
культуры. В этом ключе невозможно обойтись без изменения 

общей  мировоззренческо-ценностной  ориентации 

современного  человека  и  культуры.  Необходимо 

переориентировать  культуру  и  человека  с  философии 

потребительского,  сциентистского  отношения  к  природе  и 

людям  к  философии  всеединства,  позволяющей 

рассматривать  человека  во  взаимосвязи  с  Богом,  со 

Вселенной,  с  себе  подобными и  раскрывающей концепцию 

ответственного бытия человека перед всем миром и природой 

– живой и неживой. Переориентация сознания современного 

человека  в  русле  философии  всеединства  должна  стать 

доминантой  нашего  времени.  Целостное  и  ценностное, 

словом,  духовное  видение  и  измерение  проблемы здоровья 

человека в свете противоречивых реалий современного мира 

—  необходимое  условие  её  адекватного,  христиански 

гуманистического  решения.  При  этом  в  любом  случае 

необходимо помнить, что болезни, по попущению Божьему, 

посылаются  человеку  в  целях  споспешествования  в  деле 

спасения, это путь духовной борьбы и духовного роста.

Таким  образом,  мы полагаем,  что  при  рассмотрении 

проблемы   здоровья  и  болезни  необходимо  учитывать  не 

только  физическое  здоровье  человека,  но  и  его  душевно-

духовное  состояние,  определяющее  его  как  целостную 

личность и влияющее на здоровье общества. Мы утверждаем, 

что в вопросе о здоровье человека первостепенное значение 

имеет  именно  духовный,  аксиологический  (ценностный) 

фактор. Содержание и смыслы понятия «духовное здоровье» 

определяются,  на  наш  взгляд,  во-первых,  идеей  о 

возвращении  целостности  человека  и  в  этом  ключе  мы 

солидарны с позицией А.В. Добриновой, а во-вторых, идеей 

восстановления  аксиологической  иерархии  в  бытии 

современного человека и культуре в целом. 
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Религиозные представления и, проистекающие 

из них нравственно-этические нормы, являясь, по своей 

природе,  факторообразующими  по  отношению  к 

человеческим  культурам,  являются  безусловной 

цивилизационной  детерминантой  не  только  для 

христианского  мира,  но  также  и  для  народов, 

исповедующих  ислам,  буддизм,  иудаизм  или  иные 
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какие,  имеющие  локальное  распространение,  религиозные 

взгляды. И надо заметить, что именно нравственно-этические 

нормы,  укорененные  в  религиозном  мировоззрении 

испытывают  наибольшее  давление  со  стороны  постоянно 

нарастающего  потока  перемен  во  всех  сферах  жизни, 

вызванных ускоряющимся научно-техническим прогрессом.

Сегодня  не  будет  слишком  смелым 

предположением,  что  наряду с  развитием информационных 

технологий  самые  значительные  изменения  в  жизни 

современных  мировых  культур  будут  происходить  и  уже 

происходят  под  влиянием  развития  биомедицинских 

технологий.  И  поскольку  человек  и  его  благо  для 

большинства религиозных представлений о нем превосходит 

земное  измерение  его  временной  телесности,  постольку 

актуальным становится и нравственно-этическое осмысление 

новых  возможностей,  предоставляемых  современными 

биомедицинскими  технологиями  с  позиций  религиозного 

взгляда на человека, его зачатие, жизнь и посмертие.

Такое  осмысление  вопросов  биоэтики  в  Русской 

Православной  Церкви  нашло  отображение  в  Основах  ее 

социальной  концепции,  где,  в  частности,  недвусмысленно 

утверждается,  что  «пути  к  деторождению,  несогласные  с 

замыслом  Творца  жизни,  Церковь  не  может  считать 

нравственно оправданными» [1].

Такой  же  позиции  придерживается  и  Римская 

Католическая  Церковь,  для  богословия  которой  ключевым 

вопросом  этики  современных  вспомогательных 

репродуктивных технологий (ВРТ) является вопрос о статусе 

эмбриона человека.

Но,  при  всей  многочисленности  (более  2  млрд.  

последователей) и  распространенности,  Христианство  не 

является  на  сегодняшний  день  единственной  мировой 

религией. Второй по численности религией в мире является 

Ислам.  Мусульманские  общины  имеются  более  чем  в  120 

странах  и  объединяют,  по  различным  данным  [2]  до  1,5 

миллиарда человек [3]. В 35 странах мусульманами является 

большая  часть  населения,  а  в  29  странах  последователи 

Ислама представляют собой влиятельные меньшинства. В 28 

странах  Ислам  признан  государственной  или  официальной 

религией [4, с. 396].

Таким образом, очевидно, что от отношения Ислама 

к достижениям биомедицинских технологий и к современным 

вспомогательным  репродуктивным  технологиям  (ВРТ) в 

частности, не в последнюю очередь будет зависеть степень их 

внедрения  в  медицинскую  практику  и  распространение  в 

мире.

Отсутствие  в  Исламе  института 

священнослужителей несколько затрудняет нахождение 

авторитетного  ответа  на  этические  и  богословские 

вопросы,  возникающие  при практическом  применении 

современных  ВРТ.  Также,  и  «Основные  положения 

социальной программы российских  мусульман»  [5]  не 

содержат  в  себе  никакой  информации  по  ответам 

Ислама на вопросы биоэтики. Но это не значит, что эти 

вопросы  остаются  за  пределами  поля  зрения 

мусульманских богословов-законоведов.

Наиболее полный и развернутый ответ Ислама 

на  вопросы,  связанные  с  достижениями 

биомедицинских  технологий  и  применением 

современных ВРТ представлен в фикхе [6] по вопросам 

биоэтики,  опубликованной,  также,  и  на  английском 

языке  «Islamicverdicton:  Cloning, 

Humanorgantransplantation,  Abortion,  Test-tubeBabies, 

LifeSupportSystems,  LifeandDeath»  [7]шейха  Абд-аль-

Кадима Заллюма (Abdal-QadimZallum).

Также,  существует  фетва  об  искусственном 

оплодотворении  шейха  Мухаммада  Салих-аль-

Мунаджида  [8]  (Muhammadal-Munajjid) и  целый  ряд 

статей мусульманских авторов по вопросам биоэтики.

Исламский взгляд на клонирование.

На  заседании  Исламской  Академии  фикха 

(TheIslamicFiqhAcademy) в  1997  году,  в  котором 

приняли  участие  125  представителей  со  всех  частей 

исламского  мира,  было  достигнуто  согласие,  что 

клонирование не противоречит вероучению Ислама.  В 

аргументации  такого  решения  лежит  характерная  для 

Ислама  вера в  абсолютную  предопределенность  судеб 

всех  творений  и  всего,  что  должно  произойти  до 

Судного  Дня  [9,  10],  потому  что  в  мире  происходит 

только то, что пожелал Аллах, а то, что Он не пожелал, 

произойти и не может:

«Аллах  является  Творцом  вселенной,  но  Он 

установил  систему  причин  и  следствий  в  этом  мире. 

Посев  семян  в  землю  является  причиной,  но  только 

Аллах  производит  результат  от  него  в  виде  растений. 

Точно  так  же  клонирование  является  причиной,  но 

только через волю Аллаха оно может быть успешным. 

Подобно тому,  как человек,  сеющий семя, не является 

создателем  растения,  которое  вырастет,  так  же  и 

специалист,  осуществляющий  клонирование,  не 

является  создателем  животного,  полученного  в  его 
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результате.  Только Аллах является Творцом и все творение 

существует только по Его Воле» [11].

Что  же  касается  вопроса  о  допустимости 

клонирования,  то  большинство  членов  Академии  после 

обсуждения пришли к выводу, что «клонирование допустимо 

в  случае  растений,  а  также  в  случае  животных,  кроме 

человека.  Распространение  клонирования  на  человеческие 

существа  будет  создавать  чрезвычайно  сложные  и 

трудноразрешимые  социальные  и  нравственные  проблемы. 

Поэтому клонирование человека не может быть разрешено» 

[11].

Мусульманские  законоведы,  как  шииты,  так  и 

сунниты,  несмотря  на  отличия  в  методологии  своих 

рассуждений,  едины  в  своей  оппозиции  к  клонированию 

человека  [12].  Что  выразилось в  многочисленных призывах 

запретить  клонирование  человека  во  всем  мусульманском 

мире.

Вфикхеповопросамбиоэтики «Islamic  verdict  on: 

Cloning,  Human  organ  transplantation,  Abortion,  Test-tube 

Babies,

B

Life  Support  Systems,  Life  and Death» [7] шейха Абд-

аль-Кадима Заллюма говоритсяследующее:

«Клонирование  человека,  мужчин  или  женщин, 

явится катастрофой для мира. Целью в таком случае явится 

улучшение  качества,  отбор  из  потомства  наиболее  умных, 

сильных, смелых, здоровых или красивых, или же увеличение 

численности  населения  для  упрочнения  мощи  государства. 

Это  зло,  это  Харам,  это  не  разрешено  по  следующим 

причинам:

1.  Получение  детей  таким  путем  не  соответствует 

естественному  способу  репродукции,  который  Аллах 

определил для человека. 

Аллах  говорит:  «Он  сотворил  пару  — мужчину  и 

женщину — из капли, которая извергается» [13] (Ан-Наджм: 

45-46). Он также говорит: «Разве он не был каплей из семени 

источаемого? Потом он превратился в сгусток  крови, после 

чего  Он  создал  его  и  придал  ему  соразмерный  облик.  Он 

сотворил  из  него  чету:  мужчину  и  женщину»  [13]  (Аль-

Кайама: 37-39).

2.  К  тому  же  они  не  будут  иметь  матерей,  если 

яйцеклетка,  которую  соединили  с  ядром  клетки,  была 

подсажена в утробу другой женщины, не той, чью яйцеклетку 

использовали при клонировании… 

3.  Утрата  родства.  Ислам  обязывает  сохранять 

родство и поддерживать его…

Клонирование  с  целью  производства  людей, 

выдающихся по своему интеллекту, силе, здоровью и красоте, 

будет означать отбор мужчин и женщин с такими чертами, не 

зависимо  оттого,  состоят  они  в  браке  или  нет.  В 

результате  будут  использоваться  клетки  от  мужчин  с 

требуемыми параметрами,  а  яйцеклетки будут  браться 

от избранных женщин и имплантироваться в избранных 

женщин.  Это  приведет  к  потере  и  смешению 

родственных связей.

4.  Производство  детей  путем  клонирования 

отменяет  силу  многих  законов  шариата,  таких,  как 

законов  о  супружестве,  родстве,  материальном 

содержании,  отцовстве,  сыновстве,  опекунстве,  законы 

Махарим и  Узбат  (ограничения  касательно  кровного 

родства),  а также многие другие законы шариата. Это 

противоречит  естественному  пути  создания  людей, 

который  определил  Аллах.  Это  порочная  практика, 

которая изменит устройство общества…

Аллах  создал  людей  так,  что  естественным 

путем  продолжения  рода  для  них  является 

оплодотворение  через  соединение  мужского  семени  и 

женской  яйцеклетки.  По  закону  Аллаха  этот  процесс 

должен  совершаться  между  мужчиной  и  женщиной, 

состоящими  в  браке.  Репродукция  и  рождение  через 

клонирование  не  естественно.  К  этому  прибавим,  что 

клонирование может произойти с участием мужчины и 

женщины,  которые  не  связаны  законными  брачными 

узами» [7, p. 15-18].

Исламский взгляд на аборт.

Отношение Ислама к возможности прерывания 

беременности  определяется  периодом  развития 

человеческого  эмбриона  в  материнской  утробе. 

Согласно  мусульманскому  учению  человеческий 

зародыш  проходит  три  стадии  развития:  «1)  стадия 

капли  (нутфа);  2)  стадия  формирования  (хальк);

;

3) 

стадия  роста  (наш'а)»  [14,  с.  9].  Эти  три  основные 

стадии развития человеческого зародыша в материнской 

утробе выделяются на основании текста из Корана, где 

говорится: 

«Воистину,  Мы  сотворили  человека  из 

эссенции  глины.  Потом  Мы  поместили  его  каплей  в 

надежном месте.  Потом Мы создали из  капли сгусток 

крови,  потом  создали  из  сгустка  крови  разжеванный 

кусочек, потом создали из этого кусочка кости, и потом 

облекли  кости  мясом.  Потом  Мы  вырастили  его  в 

другом творении. Благословен же Аллах, Наилучший из 

творцов!» (Верующие 23:12-14) [9].

Генеральный  секретарь  Исламской  Академии 

научных  исследований  шейх  Абд  аль-Маджид  аз-
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Зиндани,  доктор  Кейт  Мур,  профессор  и  заведующий 

кафедрой анатомии Университета в Торонто и шейх Мустафа 

Ахмад,  представитель  Исламской  Академии  Научных 

Исследований  в  США,  в  выпущенной  ими книге  «Коран  и 

современная  наука.  Сравнительное  исследование»,  о  трех 

стадиях  развития  человеческого  зародыша  с  точки  зрения 

Ислама пишут следующее:

Первая  стадия  -  «стадия  нутфа  (небольшое 

количество  жидкости  или  капля  ее) охватывает  появление 

спермы  и  яйцеклетки  и  их  соединение  с  образованием 

оплодотворенной  зиготы,  деление  клетки  с  образованием 

бластулы, а также имплантацию последней в матку» [14, с. 9].

На второй стадии развития человеческого эмбриона, 

именуемой  в  Исламе  стадией формирования  (хальк),  ангел, 

посылаемый от Аллаха, придает форму зародышу. «До 42-го 

дня  довольно  трудно  отличить  внешний  вид  эмбриона 

человека от эмбрионов многих других животных,  но в этот 

период он приобретает присущий ему облик» [14, с. 14].

Последователи Ислама считают, что после 40-го или 

42-го  дня  плод  во  чреве  матери  начинает  нести  в  себе 

человеческую жизнь:

«Имам  Муслим  приводит  слова  ибн  Масуда, 

который говорит, что слышал от посланника Аллаха: «Когда 

проходит  сорок  две  ночи  от  появления  нутфа (сочетания 

мужского семени с женским), Аллах посылает ангела, чтобы 

придать нутфа форму. Он дает ему слух, зрение, кожу, плоть 

и кости. Затем ангел говорит: «О, Аллах! Мужского пола или 

женского?» - и Аллах повелевает…».

В  другом  пересказе  вместо  42  упоминается  «40 

ночей».  Этот  хадис указывает  на  то,  что  плод  начинает 

формироваться,  а органы становятся видными после 40 или 

42 ночей. Поэтому, «покушение на этот плод – покушение на 

существо, несущее человеческую жизнь, которая священна и 

защищается законами шариата» [7, p. 31-32].

И  наконец  третья  стадия  -  стадия  роста  (наш'а) – 

начинается  на  9-ой  неделе  от  зачатия.  «На  9-ой  неделе 

начинается период внутриутробного развития плода,  начало 

которого четко отражено в Коране: «...потом Мы вырастили 

его  в  другом  творении...»  (аль-Муминун  23:14).  Ко  всем 

предыдущим  стадиям  эмбрионального  развития  относился 

глагол  халакна  (мы  создали,  мы  изменили),  однако  начало 

нового периода выделяется глаголом анша'наху (дать начало,  

вырастить, увеличить)» [14, с. 15].

Исламские ученые и богословы отмечают на стадии 

наш'а следующие  особенности  развития  человеческого 

зародыша:

з

Во-первых,  после  12-ой  недели  значительно 

ускоряется рост плода.

Во-вторых,  «формируются  конечности, 

соотношение  размеров  головы,  тела  и  конечностей 

становится более пропорциональным, кожа покрывается 

пушком,  происходит  дифференциация  наружных 

половых  органов,  закладка  поперечно-полосатой  и 

гладкой мускулатуры,  в это время у плода появляются 

координированные рефлексы и движения, происходит и 

ряд  других  изменений,  которые  подтверждают,  что 

зародыш превращается в другое творение - плод, что и 

подчеркнуто в Коране» [14, с. 15].

В-третьих, ангел вдыхает в зародыш душу. 

«Пророк Мухаммад сказал: «У каждого из вас 

все составляющие вашего творения собираются вместе в 

утробе вашей матери к 40-му дню. Затем он столько же 

пребывает в виде сгустка крови и столько же - в виде 

разжеванного  куска.  После  этого  к  нему  посылается 

ангел, который вдыхает в него душу. Ему даны четыре 

указания: записать его удел, срок, деяния и будет ли он 

несчастным  или  счастливым»  (хадис  передали  имамы 

аль-Бухари и Муслим)» [14, с. 15-16].

Таким образом, исламские богословы проводят 

различие  между  понятиями  жизни  и  души. 

«Сперматозоид и яйцеклетка представляют собой живые 

организмы, тем не менее, они лишены души. Творения 

же,  имеющие  душу,  обладают  самостоятельным 

сознанием, подобно человеку и животным» [14, с. 16].

Появление души у человеческого зародыша на 

этой стадии  его  развития  подтверждается,  по  мнению 

мусульманских ученых и богословов, тем, что у плода 

появляются произвольные движение, «осуществляемые, 

в отличие от рефлекторных движений, по собственной 

воле плода» [14, с. 16].

Итак,  позиция  Ислама  по  отношению  к 

абортам  тождественна  позиции  естественнонаучного 

мировоззрения, которое склонно видеть человека в его 

зародыше  в  зависимости  от  степени  развития 

последнего. Поэтому, в Исламе аборт разрешается до 7-

ой недели беременности. В фикхе по вопросам биоэтики 

«Islamicverdicton:  Cloning,  Humanorgantransplantation, 

Abortion,  Test-tubeBabies,

,

LifeSupportSystems, 

LifeandDeath»,  которая  здесь  в  переводе  уже 

цитировалась,по этому вопросу сказано следующее:

«Аборт  может  произойти  либо  прежде,  чем 

плоду дается  Рух (душа), либо после этого. Если аборт 

происходит  после  того,  как  плоду  дается  Рух,  то  все 
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мусульманские  законоведы  соглашаются,  что  такой  случай 

запрещен  не  зависимо  от  того,  случается  ли  это  по  воле 

матери, отца, доктора или в результате нападения кого-либо. 

Это  так,  поскольку  является  покушением  на  человеческую 

душу,  которая  обладает  жизнью  и  защищается  законами 

шариата…

На  случай,  когда  совершается  аборт  плода,  не 

получившего  Рух,  мнения  мусульманских  законоведов  о 

позиции  шариата  разнятся.  Некоторые  из  них  позволяют 

аборт  в  таком случае,  другие  запрещают  в  зависимости  от 

этапа беременности. Мы считаем, что если аборт происходит 

после 40 или 42 дня беременности на стадии формирования 

плода, то в таком случае он запрещен. Это правило похоже на 

случай, когда плод уже получил Рух…

Что касается аборта плода прежде, чем наступит 40 

день  беременности,  то  Ислам  это  разрешает,  и  за  это  не 

предполагается  никакое  наказание.  Это  связано  с  тем,  что 

плод еще не начал формироваться и все еще остается нутфа. 

Хадис об  абортировании  плода  на  этот  случай  не 

распространяется… 

Аборт  позволяется  делать  на  ранних  сроках 

формирования плода или после того, как плод получает  Рух, 

если компетентный врач счел, что сохранение плода в утробе 

может  привести  к  смерти  матери  и  плода.  В  этом  случае 

разрешается  прервать  беременность  и  сохранить  жизнь 

матери.  Ислам  призывает  к  спасению жизней.  Такой  аборт 

будет признан лечением, а Посланник Аллаха повелел людям 

искать лечение и лекарство» [7, p. 30-34].

Исламский взгляд на экстракорпоральное 

оплодотворение и искусственную инсеминацию.

В  силу  того,  что  согласно  учению  Ислама, 

одушевление человеческого эмбриона происходит только на 

40-ой  или  42-ой  день  от  зачатия,  и  до  этого  момента 

человеческого статуса эмбрион в глазах исламских теологов 

не  имеет,  то,  соответственно,  никаких  этических  проблем, 

связанных  с  редукцией  и  уничтожением  избыточных 

эмбрионов  при  экстракорпоральном  оплодотворении  в 

мусульманском мире не видят. И в случаях, когда по причине 

того  или  иного  заболевания  естественное  оплодотворение 

невозможно, и было предпринято лечение, но это лечение не 

помогло, Ислам не препятствует проведению оплодотворения 

вне  утробы  женщины.  Более  того,  «такая  операция 

рекомендована,  так  как  она  способствует  размножению,  к 

чему призывает Ислам» [7, p. 38].

Но,  согласно  вердикту  исламских  богословов-

законоведов,  «чтобы  проведение  такой  операции  было 

разрешено, оплодотворение в пробирке должно происходить 

сперматозоидом  мужа  яйцеклетки  жены,  а 

оплодотворенная  яйцеклетка  затем  должна  быть 

помещена  в  утробу  жены.  Запрещается  подсаживать 

яйцеклетку в утробу другой женщины, т.е. суррогатной 

матери.  Также  запрещается  производить 

оплодотворение  сперматозоидом  мужа  яйцеклетки 

другой женщины, не жены, даже если яйцеклетка после 

этого будет помещена в матку жены. Запрещается также 

оплодотворять  яйцеклетку  жены  сперматозоидом 

другого мужчины, не мужа, даже если затем яйцеклетка 

будет  помещена  в  матку  жены.  Три  перечисленные 

формы оплодотворения запрещены по закону шариата, 

так как они ведут  к  смешению и потере родства.  Это 

запрещено в Исламе» [7, p. 38].

Помимо  вышеприведенного  фикха  по 

вопросам биоэтики, отношение Ислама к современным 

способам  искусственного  оплодотворения  выражено, 

также,  в  фетве  шейха  Мухаммада  Салих  аль 

Мунаджида, который говорит следующее:

«Во-первых:  следующие  пять  методов 

запрещены  согласно  Шариату.  Они  запрещены  либо 

сами по себе, либо по причине последствий, к которым 

приводит  использование  этих  методов,  таких  как 

смешивание  родословной  (происхождения),  незнание 

того,  кто  является  матерью  ребенка,  или  по  другим 

причинам, противоречащим Шариату.

1.  Когда  оплодотворение  совершается  между 

спермой  взятой  у  мужа  и  яйцеклеткой  взятой  у 

женщины,  не  являющейся  его  женой,  после  чего 

эмбрион помещается в матку жены.

2. Когда оплодотворение производится между 

спермой взятой у мужчины, который не является мужем, 

и  яйцеклеткой  взятой  у  жены,  после  чего  эмбрион 

помещается в матку жены.

3. Когда оплодотворение совершается вне тела 

между спермой и яйцеклеткой супружеской пары, после 

чего  эмбрион  помещается  в  матку  женщины, 

добровольно вызвавшейся вынашивать его (суррогатное 

материнство).

4. Когда оплодотворение совершается снаружи 

между спермой мужчины, который не является мужем, 

и  яйцеклеткой  женщины,  которая  не  является  женой, 

после чего эмбрион помещается в матку жены.

5. Когда оплодотворение совершается снаружи 

между спермой и яйцеклеткой двух супругов, после чего 

эмбрион помещается в матку другой жены (этого мужа).
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Во-вторых:  шестой  и  седьмой  методы  допустимы 

как последнее оставшееся средство в случае необходимости, 

когда  установлено,  что  все  необходимые  меры 

предосторожности  были  приняты.  Это  два  следующих 

метода:

6.  Когда  берется  сперма  у  мужа  и  яйцеклетка  у 

жены,  оплодотворение  совершается  снаружи,  после  чего 

эмбрион вводится в матку жены.

7.  Когда  взята  сперма  у  мужа  и  введена  в 

соответствующе  место  в  шейке  или  матке  у  жены  с 

внутренним оплодотворением» [8].

Таким  образом,  можно  видеть,  что  применение 

таких  вспомогательных  репродуктивных  технологий,  как 

экстракорпоральное  оплодотворение  и  искусственная 

инсеминация в Исламе не запрещены, но только при условии 

сохранения  целостности  брачно-родственных  отношений 

между  мужем  и  каждой  из  его  жен.  Все  другие  формы 

искусственного  оплодотворения  запрещены  шариатом,  так 

как они ведут к смешению брачно-родственных отношений и 

потери  родства  [7,  p.  38].  В  этом  вопросе  исламские 

законоведы ссылаются на следующие хадисы:

Абу Хурайра  пересказывает  то,  что  он слышал от 

Пророка Аллаха:

«Любая  женщина,  представляющая  каким-либо 

людям  ребенка,  который  им  не  принадлежит,  не  имеет 

благословения  Аллаха  и  Рай  для  нее  закрыт;  и  никакому 

мужчине, отказывающемуся от своего сына пред его лицом, 

Аллах  не  благоволит  и  Аллах  обесчестит  его  перед  всеми 

поколениями мира».

Ибн  Аббас  приводит  следующие  слова  Пророка 

Аллаха:

«Если  кто-нибудь  объявит своим отцом кого-либо, 

кроме своего отца, или что он принадлежит кому-то иному, 

чем  кому  он  принадлежит,  тот  будет  проклят  Аллахом, 

Ангелами и всеми людьми» [7, p. 39].

При  этом,  следует  заметить,  что  запрещенные 

варианты  искусственного  оплодотворения  исламские 

законоведы  сравнивают  с  теми  случаями,  как  если  бы 

беременность  наступила  вследствие  блудной  или 

прелюбодейной  связи  с  той  лишь  разницей,  что 

непосредственной близости не было [7, p. 39]. В связи с этим 

наказания,  предписанные  Шариатом  за  блуд  и 

прелюбодеяние, в этих случаях не применяются,  однако «за 

судьей  остается  право  определить  участникам  какой-либо 

тазир (наказания  за  грехи  и  преступления,  которые  не 

оговорены в Коране и Сунне)» [7, p. 39].

Таким  образом,  подводя  итог 

рассматриваемому  в  данной  статье  вопросу  об 

отношении  в  Исламе  к  современным  ВРТ,  следует 

отметить:

1. По причине характерной для Ислама веры в 

абсолютную предопределенность всего происходящего, 

в  Исламе  отсутствует  негативное  отношение  к 

клонированию растений и животных, но, одновременно, 

к репродуктивному клонированию человека с помощью 

ядерного  переноса  мусульманские  богословы-

законоведы относятся резко отрицательно, указывая, что 

подобного  рода  репродуктивные  технологии  не 

соответствуют  естественному  способу  репродукции, 

определенному Богом для человека, приводят к утрате 

родства и противоречат ряду законов шариата.

2.  В силу того,  что согласно учению Ислама, 

одушевление  человеческого  эмбриона  происходит 

только на 40-ой или 42-ой день от зачатия, и до этого 

момента  человеческого  статуса  эмбрион  в  глазах 

исламских  теологов  не  имеет,  то,  соответственно, 

никаких этических проблем,  связанных с  редукцией  и 

уничтожением  избыточных  эмбрионов  при 

экстракорпоральном оплодотворении в  мусульманском 

мире не видят. 

3.  Применение  таких  вспомогательных 

репродуктивных  технологий,  как  экстракорпоральное 

оплодотворение и искусственная инсеминация в Исламе 

не  запрещены,  но  только  при  условии  сохранения 

целостности  брачно-родственных  отношений  между 

мужем и каждой из его жен.
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20 лет деятельности Международного комитета по 
биоэтике ЮНЕСКО 

в аспекте регионального становления и развития 
фундаментальных направлений биоэтики
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Настоящая  статья  открывает  серию 
публикаций,  посвященных  20-летию  Международного 
комитета  по  биоэтике  ЮНЕСКО  с  целью  широкого 
освящения деятельности по продвижению и развитию 
фундаментальных  направлений  биоэтики  в  аспекте 
регионального  влияния  и  взаимодействия  в  России  и 
других  странах  кластера  Бюро  ЮНЕСКО  в  Москве.  
Рассмотрены национальные и субрегиональные усилия и  
достижения  по  участию  в  биоэтической  программе  
ЮНЕСКО,  направленной  на  создание  многоуровневой 
структуры  комитетов  по  биоэтике,  содействие 
образованию в области биоэтики и включение региона в 
глобальную  этическую  обсерваторию.  В  качестве  
самостоятельных  работ  планируется  представление 
данных  по  осуществлению  соответствующих 
правовых,  образовательных  и  информационных 
стратегий  учета  и  исполнения  этических  концепций  
основных  нормативных  актов  универсального 
характера  в  области  социальных  и  гуманитарных 
науки, разработанных Международным комитетом по  
биоэтике  ЮНЕСКО,  каковыми  являются:  Всеобщая 
декларация о геноме человека и правах человека (1997),  
Международная  декларация  о  генетических  данных  
человека  (2003),  Всеобщая  декларация  о  биоэтике  и  
правах человека (2005).

Ключевые  слова:  биоэтика,  декларация,  
комитеты  по  этике,   этические  принципы,  
образование, сотрудничество. 

DIRECTION IN BIOETHICS MARKING THE 20TH 

ANNIVERSARY OF THE INTERNATIONAL 
BUIETHICS COMMITTEE AT UNESCO
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Doctor  of  medical  sciences,  Head  of  the  Pasteur  clinical 
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The article starts a series of publications marking  
the  20th anniversary  of  the  International  Bioethics 
Committee  at  UNESCO  and  aims  to  throw  light  on  the 
activities  of  IBC  promoting  the  development  of  the 
fundamental  directions  in  bioethics  in  Russia  and  other  
countries  of  the  UNESCO  Moscow  Office.  The  article  
analyzes  national  and  regional  efforts  and  achievements  
made as part of the participation in the UNESCO bioethical  
program  including  the  establishment  of  bioethical  
infrastructure by assisting bioethics committees, promotion  
of  bioethics  education  program  and  integration  into  the  
global ethics observatory. It is planned to present few other  
publications about the regional cooperation in the process  
of  dissemination,  promotion,  elaboration  and  application  
the  ethical  principles  of  the  UNESCO  Declarations:  
Universal Declaration on the Human Genome and Human  
Rights (1997), International Declaration on Human Genetic  
Data (2003), and Universal Declaration on Bioethics and  
Human Rights (2005).

Key  words: bioethics,  declaration,  ethics  
committee, ethical principals, education, collaboration.

В  2013  году  исполняется  20  лет  с  момента 

создания Международного комитета по биоэтике (МКБ) 

в  структуре  Организации  Объединенных  Наций  по 

вопросам  образования,  науки  и  культуры  (ЮНЕСКО). 
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